


cién —sustancialmente de acuerdo con aquellos
antiguos documentos— fluctuaba entre los si-
glos Xy XIT d.C7

La mayor parte de los investigadores acepté
la reconstrucciéon hecha por Jiménez Moreno,
pero algunos disintieron. Entre éstos Laurette
Séjourné: ella afirmaba que Teotihuacan era el
lugar de la antigua Tollan.? Subrayando que la
imponencia de Teotihuacan coincidia con lo que
afirmaban las fuentes “histéricas” refiriéndo-
se a la ciudad de los toltecas, también notaba que
los nahuas utilizaban el término “tollan” para
indicar todas las grandes ciudades... por eso —re-
tenia— este término no podia identificar a la
capital de los toltecas.

Miguel Léon Portilla, por su parte, sin respal-
dar ni la una ni la otra hipétesis, afirmaba que
seguramente en Teotihuacan, mas que en Tula
de Hidalgo, se encuentra el modelo paradig-
matico de ciudad (y de civilizacién) de la cual la
tradicién mexicana nunca pudo prescindir.®

Asique los toltecas eran un pueblo del cual se
hablaba mucho y del cual se celebraban las con-
quistas en el campo agricola, técnico, arquitec-
tonico. Los aztecas sostenian que habian recibi-
do su legado, y los sefiores de las ciudades del
valle de México se proclamaban descendientes
de sus reyes. Los elementos recogidos muestran
las dificultades que se hallan al intentar definir
concretamente la realidad tolteca: el término
“toltecas” podia indicar un pueblo civilizado en
contraposicién a otro (definido “chichimeco”);la
ciudad de Tollan estaba localizada por los docu-
mentos “histéricos” en regiones diferentes; con
el término “tollan” se podia simplemente indi-
car una ciudad grande; la misma época de los
toltecas varia en algunos siglos segin los varios
documentos.

Por lo tanto, es una historia dificil de recons-
truir, pero los investigadores no dejan de inten-
tarlo.

Nigel Davies es uno de los mayores especia-
listasdela civilizacién azteca; sus libros son lei-
dos y apreciados en todo el mundo. Las etapas
fundamentales de su investigacién estan sefia-
ladas por tres escritos: 1977, The Toltecs: Until
the Fall of Tula; 1980, The Toltecs Heritage:
from the Fall of Tula to the Rise of Tenochtitlan;

1987, The Aztec Empire: the Toltec resurgence.

Davies escribe en el prélogo del libro de 1980:
“Mientras mas estudio los documentos escritos,
maés aumenta mi conviccién de que todos sus pre-
ciosos datos nopuedeninterpretarseliteralmen-
te.” En el mismo libro afirma que si los estu-
diosos del pasado, desde Orozco y Berra hasta
Prescott, estudiaron la Mesoamérica reputando
como verdaderas las noticias mencionadas en
la mayor parte de los documentos, es necesario
tomar en cuenta algunas consideraciones: la
posibilidad de que nuevas actitudes mentales ha-
yan influido sobre las fuentes a su disposicién
(todas posteriores a la conquista); de que fechas
discordantes reflejen calendarios diferentes en
las varias ciudades; de que dichas fuentes re-
flejen tradicionesy puntos de vista de susrespec-
tivas ciudades de pertenencia; de que las dife-
rentes versiones histéricas oficiales existentes
reflejen la voluntad de exaltar el pasado y las
hazaiias de parte de cada ciudad-estado. Por lo
tanto, segiin Davies, es necesario analizar a fon-
dolos documentos para determinar lo que es ex-
clusivamente histérico y lo que es mera leyen-
da. Todo eso, afiade, puede parecer iconoclasta,
pero es necesario.!®

Enel trabajo de 1987, Davies reivindicé para
si, explicitamente, el derecho de seleccionar la
informacién, ademéds de poder rechazar ele-
mentos inaceptables o improbables.!! En lo con-
cerniente a Tollan, Davies la considera histérica:
esta ciudad organizé el primer imperio mesoame-
ricanoy se puede identificar con Tula, en Hidal-
go. Kl advierte, sin embargo, que en los Annals of
the Cakchiquels, se indicaban cuatro Tula: una
hacia el este, una hacia el oeste, una en el cielo
y otra en el infierno. Segin él, éste es un ejem-
plo de c6mo, en los documentos, la leyenda si-
gue paralelamente alahistoria.? Entonces, por
un lado tenemos la verdad (histérica), por el
otro la leyenda, el mito.

Esta es una distincién que, para los historia-
dores de las religiones, ha sido superada (o de-
beria serlo) desde 1948, afio en el cual, enel volu-
men vigesimoprimero de Estudios y materiales
de historia delasreligiones, Raffaele Pettazzoni
publicé un importante articulo titulado “Verita
del mito”. Pettazzoni eliminaba la oposicién en-
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de aquel texto que se refieren a Topiltzin Quet-
zalcéatl, a sus “pecados” (sobre los que tratare-
mos en este parrafo) y asu “transformacién” (en
el “sefior del alba”, posterior a su autoincine-
racion, de la que nos ocuparemos después), son
un documento imprescindible también para
quien quiera interpretar la religién azteca y el
papel que Quetzalcéatl desemperia en ésta... Ge-
neralmente fragmentos de este texto vienen in-
cluidos en varios libros que, traducidos, circu-
lan al alcance del gran piblico. Por ejemplo, un
fragmento de los Anales estd presente en el li-
bro de Friederich Katz, en el cual el autor in-
cluye también algunos pasajes de la version de
Lehman, junto al relato de Sahagin, para dar
mayor informacién en el primer capitulo dedi-
cado a las primeras culturas poscldsicas de
Mesoamérica, de cémo, enlas tradicionesrelati-
vas a los toltecas, historia y leyenda se entrela-
zan fuertemente. Y un largo fragmento lo encon-
tramos también en un libro sobre los mayas. En
éste se intenta resaltar los vinculos existentes
entre el mundo de los mayas y la civilizacién de
los toltecas, haciendo concordar los restos ar-
queolégicos con la presunta realidad histérica tal
como se cree que es transmitida por los Ana-
les...*?

Quienes investigan, para echar luz acerca de
la tradicion azteca, sobre Quetzalcéaltl y Tez-
catlipoca en particular, fundan a menudo sus
teoriasbasdndose enlosAnales,y, especialmen-

te, en la parte que ahora trataremos. Por ejem-

plo, Laurette Séjourné, en un parrafo titulado
“Religion y mito de Quetzalcéatl”, polemiza con
quien quiera transformar el mito contenido en
los Anales en un fragmento de historia, desco-
nociendo la verdad “fundamental y eterna” de
éstos. Esta autora comenta que

el contenido espiritual del mito de Quetzal-
coatl es evidente en si mismo: la angustia
por su “pecado”, su desesperada necesidad
de purificacién y también el fuego que lo
transforma en luz, revelan una doctrina
religiosa estrechamente relacionada con
las que la humanidad ha conocido en otros
lugares y bajo diferentes simbolismos. Este
contenido quiere manifestar el principio

de un alma individual, que puede aspirar
a una conciencia superior, redentora, a
través de dolorosas experiencias huma-
_nas, en las cuales el pecado —el 1ado oscu-
ro de la vida corporal— es tan necesario
como el lado més elevado.*

También en el libro, muy conocido para noso-
tros, de Alfonso Caso, El pueblo del Sol, se men-
ciona, aunque sin aludir a él directamente, el
relatode los Anales, para subrayar, en el parra-
fo dedicado a la “complejidad del pantheon az-
teca”, los numerosos aspectos de Quetzalcéatl.
Este ultimo, segian Alfonso Caso, se puede con-
siderar como el “bienhechor constante de la hu-
manidad” ademas del “arquetipo de la salud”, a
pesar de que también tiene aspectos de peca-
dor, desde el momento en que “se deja arrastrar
por laborrachera y la incontinencia”, “inducido
al pecado por el engafio del dios del mal, Tez-
catlipoca”.*

Entonces, los Anales de Cuauhtitian se leen,
por una parte, parairenbusca de lo“realmente,
ocurrido” —y como ya hemos visto al inicio del
presente trabajo, esto se hace con las fuentes
“histéricas” aztecas en general—; por la otra,
para investigar sobre una verdad religiosa,
espiritual, condicionada por nuestros concep-
tos de religiosidad y espiritualidad.

Por lo que a nosotros concierne, segun lo que
hemos aclarado desde el principio, no pretende-
mos comprender “quién” es Quetzalcéatl, ni
siquiera cudl es su especifico campo de accién;
no aspiramos a penetrar en la “verdadera” rea-
lidad de Tollan... La tarea que nos proponemos
es la de comprender lo que estd escrito en los
Anales de Cuauhtitlan. Para algunos, este pro-
pésito podria parecer limitado, pero a los que
nos acusaran de esto, les contestaremos que:
1) En un periodo histérico como el actual, en el
que todos los estudiosos, inclusive los mas pro-
ductivos, tienden a revisar criticamente nuestros
instrumentos de acercamiento a las otras cultu-
ras; quien se ocupe de disciplinas que actian en
el ambito de lo culturalmente diferente, deberia
programadticamente delinear bien los limites de
su propia investigacién. 2) El propésito de que-
rer entender una determinada fuente, prescin-
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hombre. Al contrario, es el instrumento me-
diante el cual, el mismo Quetzalcéatl lleva a cabo
su transformacién de una vida humana corrup-
tible, deleznable, a una vida celeste incorrupti-
ble, inmortal en resumen (como de hecho es la
del planeta Venus o de cualquier otro cuerpo ce-
leste, con respecto a la del hombre). No es una
casualidad que con las cenizas de Topiltzin
Quetzalcéatl aparezcan en el cielo los pajaros
mas hermosos, con las plumas mds preciosas:
es una fiesta de colores y de vida, evocada con
gran fuerza expresiva por el extensor de los
Anales. Y tampoco es una casualidad que el
corazon de Quetzalcéatl (el corazén, centro de
la vida humana por antonomasia) se transfor-
me en el planeta Venus.

Llegamos en seguida a la primera y mds im-
portante realidad sostenida por este relato mi-
tico: Quetzalcéatl es un dios. Su divinidad esta
confirmada por su inmortalidad. Aquella in-
mortalidad que, al no haber sido alcanzada
todavia, habia impedido que Quetzalcéatl ter-
minara la construccién de su propio templo.
Ahora, su templo podra ser construido y, como
tiene que ser, seran los hombres quienes con-
cluyan esa obra.

La inmortalidad de Quetzalcéatl se funda-
menta en la identificacién del dios con el planeta
Venus. Esta relacién no es nueva en el concep-
to de divinidad: al contrario, Dario Sabbatucci
ha demostrado que el origen de la idea misma de
divinidad se remonta a la diosa sumera Inanna
que, comorelata un antiguo texto, de estrella (el
planeta Venus), quiere transformarse en diosa,
adoptando un aspecto antropomorfo por medio
de un simulacro que, en el templo, la ponia en
contacto con los hombres. Aquel antiguo mito,
nos dice Sabbatucci, demuestra que “los sume-
rios concibieron a sus dioses transformando su
forma estelar (con la que por otro lado son de-
signados) en una forma icénica (con la que son
venerados en los templos), transfiriendo del
cielo a la tierra su campo de accién”.*® Los Ana-
les de Cuauhtitlan, por su parte, nos proponen
el relato de un rey que, al tener que transfor-
marse en dios (como le impone la imposibilidad
de tener otra identidad que no sea la que le-su-
glere su propio traje ritual, o sea la de su propio

simulacro de culto), debe tener un templo dedi-
cado a él y alcanzar la inmortalidad.*® La situa-
cién es opuesta a la de Inanna: ésta, un planeta
(inmortal) debia asumir una forma humana;en
los Anales, un hombre tiene que lograr la in-
mortalidad. Nos viene a la memoria Egipto, en
donde se pensaba que el fara6n muerto, que era
identificado con Osiris, también se transforma-
ba en estrella, expresando asi la inmortal rea-
leza de la divinad.

Esta iltima consideracién nos lleva a re-
flexionar sobre el campo de accién de Topiltzin
Quetzalcoatl, convertido por fin en dios. Ese cam-
po de accién, en la mitica versién que nos trans-
miten los Anales de Cuauhtitlan, esta estre-
chamente relacionado con la realeza: Topiltzin
Quetzalcéat]l, como hemos tratado de demos-
traratravés de nuestralecturadelosAnales,es
el simbolo dela realeza dindstica, ademéas de su
fundador. El representa a la realeza de tipo egip-
cio, que los lejanos pueblos de Mesoamérica no
desdefiaron. Realeza que aquellos pueblos cono-
cieron y acogieron, modificdndola segin sus
propias exigencias.’! Sin embargo, aunque To-
piltzin Quetzalcéatl representa y funda la rea-
leza elemental, de tipo dindstico, y a pesar de que
él estd considerado el origen de todas las dinas-
tias reales del valle de México, también, segin
los Anales de Cuauhtitlan, como veremos mas
adelante, la realeza que Topiltzin Quetzalcéatl
representa, la realeza de Tollan, en suma, no es
la que se verifica en la concreta actualidad az-
teca. Pero vayamos por orden: antes que nada,
para nosotros es necesario comprender el senti-
do dela parte final del fragmento que acabamos
de reproducir, y luego continuaremos con la lec-
tura, para comprobar sobre qué elementos se
basa nuestra tultima afirmacién.

...Decian que cuando murié, desaparecié por
cuatro dias porque se habia ido a Mictlan, la
morada de los muertos; y que luego, en cuatro
dias, se aprovisioné de flechas, por lo que, al
octavo dia, aparecié la gran estrella llamada
Quetzalcéatl. Y agregaban que fue entonces
cuando se entronizé como sefior.

Sabian cudndo aparecia, en qué casas y cada
cuantotiemporesplandecia; sabian cudandolan-
zaba sus rayos y los arrojaba con célera. Si caia
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